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Resumo:

Nosso objetivo neste artigo foi trabalhar a relagdo entre a morte e cotidiano, a partir
do conceito de conveniéncia proposto por Certeau, Giard e Mayol (1998). Estes
consideram que a conveniéncia se trata das formas adequadas e convenientes de
“consumo” para as praticas e relacbes sociais em determinado grupo coletivo,
regidos por uma espécie de contrato tdcito, onde embora diferentes e
compartilhando uma mesma convivéncia publica, os sujeitos se obrigam a dar
contrapartidas que lhes garantem a coexisténcia harmoénica. Problematizamos que
os rituais budistas de morte, bem como as demais prdticas baseadas em costumes
culturais e sociais advindos da cultura japonesa, em boa parte foram adaptados por
estes sujeitos que aqui residem no Brasil. Nosso estudo teve como procedimentos
metodoldgicos principais a pesquisa de cunho qualitativo, tendo a pesquisa
bibliogrdfica em profundidade como ferramenta principal. Nossos achados indicam
que japoneses e seus descendentes passaram por um processo de adaptacdo a esta
novo cotidiano que se apresentava, sendo que a conveniéncia se demonstra como
elemento principal para adaptacdo de costumes dos antepassados as novas
demandas e ao ritmo e estilo de vida atual.
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INTRODUCAO

Nosso interesse de pesquisa neste artigo € teabmlielacdo entre a morte e 0
cotidiano, com foco na perspectiva da conveniércigartir dos pressupostos tedéricos
de Certeau (2002) e Certeau, Giard e Mayol (1998}, analisam o arcabouco tedérico
proposto por Michel de Certeau, a partir do cotidjaaplicados na vivéncia de um
bairro francés. Estes consideram que a conveni&eci@ata das formas adequadas e
convenientes de “consumo” para as praticas e retagdciais em determinado grupo
coletivo. Neste contexto, regidos por uma espéeiecantrato tacito, mesmo que
diferentes e compartilhando uma mesma convivénaidiqa, os sujeitos se obrigam a
dar contrapartidas que Ihes garantem a coexistéaomdnica.

A discussdo sobre o cotidiano certeauniano nosidgst Organizacionais
brasileiros tem encontrado consisténcia em relegaastudos: Carriegt al. (2008)
focam as estratégias subversivas de sobrevivénogmtef ao processo de
institucionalizacdo em uma feirappie; Sato e Oliveira (2008) analisam o cotidiano de
uma fébrica de sorvetes, estudando as rela¢fes gsitologia e gestdo; Murtd al.
(2010) estudam o contexto do turismo gastronémigeeino, analisando as praticas
discursivas dehefse donos de restaurantes; Leite da Sdval. (2011) propde uma
metodologia para estratégia como pratica sociglarir do estudo do cotidiano de
Certeau a luz das abordagens de Moscovici (19&gezl (1989); Oliveira e Cavedon
(2013) etnografaram o cotidiano circense a padiSdhatzki (2006) discutindo prética
e espaco; Quaresma e Leite da Silva (2014) pesgumisagestdo do espaco urbano e as
taticas de feirantes na reconstrucdo de um merpagalar; Rodrigues e Ichikawa
(2015a) pesquisaram a cidade sob o olhar de urdarade materiais reciclaveis.

Grosso modo, observamos que as abordagens sobtieliano tratam a questao
da estratégia como pratica cotidiana, como pr&ticéal, analisa as praticas discursivas,
0 espaco como lugar praticado, bem como as repagéas sociais e a gestao ordinaria
do cotidiano. No entanto, notamos que boa parte tddsalhos académicos sobre
cotidiano empregam principalmente os conceitos aticat e estratégia, sendo as
discussdes dominadas por tal binbmio, sendo poestague dado ao conceito de
conveniéncia. Cabe ressaltar que Bernardo (201S5himada (2015) abordaram a
questao do cotidiano pela mobilizagcdo do concedtoahveniéncia.

Na discussao sobre a morte, para Reedy e Learn(@dii) a relacdo entre
morte, mortalidade e organizacédo nao tem sido dewetite explorada e com a atencéo
que merece, sendo negligenciada pelos Estudos i@agamais. Glaser e Strauss
(1961) pesquisaram 0s niveis de consciéncia e oegso de comunicacdo com
moribundos numa organizacédo hospitalar; Anteby @2@3tuda o mercado, a moral e
as praticas no comércio de cadaveres humanos geokag médicas, a partir da teoria
institucional, como Laurence e Dover (2015), quieidesm a questdo do espaco e do
lugar em instituicbes de cuidados médicos; Barsade neill (2014) relacionam o
comportamento dos empregados em organizacdes @stamr cuidados a pessoas
doentes. Reedy e Learmonth (2011) abordam sobeeevichorte nas organizacoes, a
partir do pensamento de Heidegger; Marti e Ferra2@l3) discutem a questdo do
trabalho institucional de opresséao e resisténceonganizacdes a partir do aprendizado
de licbes do Holocausto; Banerjee (2008) desenvolgenceito de necrocapitalismo,
examinando como diferentes formas de poder imp&aat institucional, material e
discursivo — operam na politica econémica, na wimk e na desapropriacdo da vida, a
partir do poder da morte.



Acreditamos que a morte se trata de um evento adancente cotidiano
(RODRIGUES; ICHIKAWA, 2015b). Carregada de sentidgecos, nuntontinuum
entre o respeito e a ironia, passando pela bagabza exploragdo da morte como um
fendbmeno de midia, sem esquecermos da massifidagdosta pelos veiculos de
comunicacao, percebemos que o assunto da mortlaalizase incorpora as rotinas das
pessoas. Dos noticiarios aos programas de humoF\Wachegando as campanhas
publicitarias que dispbem desde promocdes até pldadidelizacdo de clientes, vemos
que tanto as praticas quanto o discurso sobre teraesumiram novas significacoes,
considerando as mudancas nas condi¢bes de pro@RCARIGUES, 2015). Por sua
vez, o expediente da conveniéncia enquanto prébitdiana se revela, neste contexto,
como um elemento tipico de japoneses e descendmatiisantes dos rituais ligados a
morte budista.

Isto posto, problematizamos que os rituais buslista morte, bem como as
demais praticas baseadas em costumes culturagaessadvindos da cultura japonesa,
em boa parte foram adaptados por estes sujeitoaquieresidem no Brasil. Dado as
condicOes sobcio-historicas a que estes foram sudwsetdesde sua chegada ao Brasil
em 1908, muitas de suas préaticas sofreram ajusi@daptacbes, como a lingua e
religido, em especial, seus rituais de funeralp latmemdria. A partir da analise
contemporanea, acreditamos que a conveniénciaetages cotidianas se configura
como um dos elementos que constituem as praticasgtdais de morte dos japoneses e
descendentes de japoneses no Brasil.

Nosso estudo tem como procedimentos metodologidaosipais a pesquisa de
cunho qualitativo, tendo a pesquisa bibliogréfica profundidade como ferramenta
principal. Apos o levantamento de pesquisa sobestado da arte da morte e sua
relagdo com os estudos organizacionais, o0 procetiimadotado se configurou em
articular os conceitos sobre o cotidiano em Mictiel Certeau (2002), focando na
perspectiva da conveniéncia, conforme Certeau,dGegaMayol (1998). Por fim, a
buscamos analisar o fendmeno da morte budistatia g pratica dos rituais ligados a
morte, luto e memoria dos japoneses e descendanpestir da realidade observada em
Maringa-PR, com dados preliminares da pesquisas#e t

Desta forma, nosso objetivo neste artigo foi titzdraa questdo da morte, a partir
da perspectiva dos estudos organizacionais, atlautom o conceito de conveniéncia
em Certeau, Giard e Mayol (1998), lancando luz escds préticas de japoneses e
descendentes de Maringa-Pr. Como objetivos espesifbuscamos) Realizar uma
abordagem sobre o cotidiano e a conveniéncias nddisgs;ii) Discutir a questao da
morte como fato cotidiano;i#) Apresentar as praticas budistas dos rituais déemor

A ABORDAGEM SOBRE O COTIDIANO E CONVENIENCIA NAS PR ATICAS

Nos Estudos Organizacionais brasileiros, diverpasquisas discutiram o
cotidiano a partir da obra de Michel de Certeas,damo as citadas na introdugéo deste
artigo. Observamos que, a partir da perspectivEetéeau (2002) e Certeau, Giard e
Mayol (1998), boa parte dos trabalhos académicdsresaotidiano empregam
principalmente os conceitos de tatica e estratéfaentanto, enquanto as discussdes
sobre cotidiano sdo dominadas pelos conceitostida & estratégia, pouco destaque €
dado ao conceito de conveniéncia, abordado poe&erGiard e Mayol (1998).

Michel de Certeau analisou o cotidiano a partipdaducéo dos consumidores
em seu dia a dia, seus usos ou consumos, tendo cefaEncia o binémio
representacdes e comportamentos (CERTEAU, 2002k Mague significa isso?
Tomando por base o homem comum, tal como o casoirtligs americanos nas



colonizagbes espanholas, o autor diz que ele faz distintos, empregos diferentes dos
produtos, com base em uma ordem diferente da éstatsepela ordem econdmica. Sédo
pequenas subversées que o homem ordinario fazngeria a partir do expediente das
taticas, num espaco que ndo domina, ja que naoipppsoprio.

O cotidiano que nos interessa pesquisar se agingtt ambiente proprio dos
rituais de morte, funerais e memoriais budistasih@oer a realidade das cerimonias,
bem como as praticas memoriais dos enlutados @ dugcamos em nossas pesquisas,
ja que olocus principal se dara em templos budistas, casas ar@atue casas de
praticantes de rituais budistas, ndo descartandstudo sobre o cotidiano de outras
possibilidades, de espacos complementares, nasadrata Industria da Morte,
especificamente ligadas aos rituais budistas déemdo entanto, buscamos neste artigo
discutir sobre a conveniéncia, ja que acreditames tql pratica se faz presente no
possivel processo de adaptacdo de praticas deésritadicionais de morte budista no
cotidiano da comunidade japonesa em Maringa. Ceraido as analises de eventos
ligados a morte budista (veldrios, missas de sétiilmp acreditamos que as praticas
budistas de rituais de morte, luto e funeral, passaa ser adaptadas, recorrendo ao
expediente da conveniéncia, ajustadas as cardici@sisocioculturais do Brasil.

Certeau, Giard e Mayol (1998) falam sobre o cdna# conveniéncia, que tem
como cenario o cotidiano de um bairro. A partirtdagalidade de convivéncia com
pessoas que, apesar de termos algum tipo de comtasmo que superficial, sdo
estranhas a nossa intimidade, nos deparamos coat&is cotidianas que confluem
para uma relacdo mista entre comportamentos formaaspectos aleatorios destes
encontros, que nos conduzem a uma posicao defer3ole esta convivéncia em
espacos compartilhados, definem coletividade coom fugar social que induz um
comportamento pratico mediante o qual todo ususgi@justa ao processo geral do
conhecimento, concedendo uma parte de si mesmasdigdo do outro” (CERTEAU,
GIARD e MAYOL, 1998, p. 47).

Assim, a conveniéncia se refere aos modos de Uooo’s adequados e
convenientes para as praticas e relacdes sociaietmminado grupo coletivo, quando
nos obrigamos a dar contrapartidas, expressas @0 oe um contrato tacito,
manifestado por cédigos de linguagem e comportamgmé permitem a coexisténcia
harmoénica entre sujeitos diferentes, mas que cdil@an da mesma convivéncia
publica. E no corpo que se manifestam todas as agens textuais sobre esta
conformacdo conveniente a determinado espaco, eueaterializam na forma de se
falar, de se vestir, de se comportar, na medidageense buscam recompensas, 0s
chamados beneficios, desta relacdo (CERTEAU, GIARDIAYOL, 1998). Desta
forma, a conveniéncia é definida como:

[...] compromisso pelo qual cada pessoa, renunciangharquia das pulsdes
individuais, contribui com sua cota para a vidaeted, com o fito de retirar

dai beneficios simbdlicos necessariamente protglaBor esse ‘preco a
pagar’, que se traduz em saber ‘comportar-se’ce@wveniente’, 0 USUario se

torna parceiro de um contrato social que ele s@ala respeitar para que
seja possivel a vida cotidiana (CERTEAU, GIARD e YL, 1998, p. 39).

A conveniéncia se manifesta principalmente de rquédrmas: repressdes
minusculas, transparéncia social do bairro, o amoese a postura do corpo e o trabalho
social dos sinais. A principio, a conveniénciagesenta de forma negativa, a partir de
repressdes mindsculas de comportamentos desviamé®s,aceitos coletivamente,
sobretudo definindo as regras sociais de comportemen determinado espaco, espaco
que é do outro; é o gerenciamento simbodlico daandsse publica, que demanda



submissdo a tais regras para evitar dissonanciagjeoinvariavelmente conduz a
comportamentos estereotipados, bem como a umafigagio ética dos
comportamentos. A transparéncia social do bairrag gostuma nao aceitar
transgressoes, se revela pela constante vigil@usacuriosos de plantdo, avidos por
informagdes. O consumo e a postura do corpo sefestamn principalmente nas
relacbes de consumo, onde as relacbes de trocssegpam simbolicamente mais do
que a simples compra de bens e servigos. O tralzbial dos sinais representa a
manifestacdo de sinais do corpo, por exemplo, dtore das méaos, e linguagens de
meias-palavras que expressam comportamentos, nv@ires estereotipados, que tem
como finalidade manter o contrato de convivéncieRCEAU, GIARD e MAYOL,
1998).

Assim, “para se manter ‘conveniente’ é precisoesgbgar o perde-ganha”
(CERTEAU, GIARD e MAYOL, 1998, p. 55). A convenigacerve fundamentalmente
para se conquistar esse beneficio simbdlico panssiggo dessa reserva acumulada,
cujo excedente representa a plena insercao no atatsecial cotidiano. Nenhum dos
que compartiiham de uma coletividade sdo depos#tambsolutos desta dita
conveniéncia, no entanto, todos sédo convidadosaa asesta submetida, o que torna
possivel a vida cotidiana (CERTEAU, GIARD e MAYO2002). Assim, acreditamos
que o conceito de conveniéncia, mesmo sendo oligamie explorado a partir do
cotidiano de um bairro, possa ser empregado palegsano cotidiano de cerimbnias de
morte budistas.

A INCORPORACAO DA MORTE AO COTIDIANO

Para Reedy e Learmonth (2011), a morte ndo é spamegersal, mas € sem
sombra de duvida a mais temida experiéncia huniara Aries (1977), corroborado
por Mitford (1978), o tema da morte foi construidopretudo na sociedade ocidental,
carregado de tabus, sentidos opacos e interditaams,continuumentre o luto e o
respeito, passando pela ironia e a banalizacdgaode a exploracdo mercantil da vida
em seu estagio derradeiro, como argumenta Caili2€14), quando fala sobre a
IndGstria da Mortk Assim, a cada dia, sob as mais diversas formasna da morte se
incorpora ao cotidiano, se naturalizando e se maleando, tanto pelo discurso como
pelas préticas.

Para Kovacs (2008), uma das formas de aproximdgatema da morte ao
cotidiano das pessoas se deu pela televisédo, pterqurogramacdes com apelo popular
e conteudos de violéncia e morte, desde desenh®spmgramas policiais. Para
Umberson e Henderson (1992), um marco foi a trassiniem tempo real da Guerra do
Golfo no fim do século XX. Segundo Kovacs (2008), fdrma geral, os velérios e
mortes de celebridades atraem grande midia, corsocasos brasileiros de Airton
Senna e Tancredo Neves, e em nivel mundial, a rdanpeincesa Diana e 0 assassinado
de Kennedy, onde mesmo sendo acompanhada pelarmvita e o funeral mobilizam
um luto coletivo, mesmo a distancia. Notamos guméotaoticiarios, como programas
humoristicos e as campanhas publicitarias dos gsagdipos empresariais do setor, o
assunto da morte se aproxima e se naturaliza madad pessoas, visdo compartilhada
por Grancea (2011) e Kévacs (2008).

No entanto, além das narrativas sobre a mort@raeas, tanto da industria
guanto dos clientes e/ou consumidores se ressigrafn, sobretudo a partir do final do

! Para Carrieri (2014), a morte configura-se numdgstria, pois ao seu redor forma-se uma rede dgrande e atrativo negécio.
O autor defende que estaria ocorrendo uma meiicagfib da vida organizada dos homens em relaga@rapsios homens,
incluindo a mercantilizagéo no final da vida.



século XX. Para Grancea (2011), tal fato pode sglicado pelo abandono gradativo as
praticas religiosas, o0 progresso da ciéncia, toestiitmo de vida cotidiana, bem como
a reinvencao de ritos. Segundo Kdévacs (2008), mlagprocesso de industrializacdo, a
urbanizacdo e o avanco das técnicas médicas saangasisociais que dificultam a
elaboracao de ritos funerarios atualmente.

Tais mudancas nas atitudes e comportamentos desroadores perante a morte
reconfiguraram as relacfes entre estes e o seterdiiuo. Nesse sentido, tanto a
industria funeraria buscou aproveitar oportunidades negoécio, aperfeicoando as
maneiras de fazer a exploracdo mercantil da vidaemiltimo estagio, a morte, como
os clientes, a principio pautados pela conveniéacmaticidade, emitiram sinais ao
setor funerario indicando suas novas demandas dsucm. Assim, a partir desta
mudanca social, econémica e historica, reinventa®ums funerais e a toda a trama de
negocios ao redor da morte, ressignificando-osoneedade capitalista contemporanea,
em detrimento da nova forma de se viver em nossogpds (GRANCEA, 2011,
KOVACS, 2008).

A partir deste movimento, observamos que a temd@cmorte, antes interditada
na sociedade ocidental (Aries, 1977; Mitford, 1978m se naturalizando e se
incorporando ao cotidiano (Grancea, 2011; Kova@882 Mesmo inevitavel, até bem
pouco tempo cogitar sobre a morte era inconceldvglie vem se modificando gracgas a
mudanca no comportamento das pessoas com relagéwtd. Segundo a SUSEP —
Superintendéncia de Seguros Privados — a popupsEsnu a se organizar melhor para
o futuro, investindo na aquisicdo de planos funesacomo forma de protecdo das
financas (MERCADO FUNERARIO..., 2015, SUSEP, 201B¥sa incorporacdo da
morte ao cotidiano permite que novos produtos eEE sejam disponibilizados para
este mercado que se constitui.

Para ilustrar, a casa de velériesneral Homeesta no mercado ha oito anos,
sendo concebida a partir da inspiracdo de um mouete-americano de negoécios que
oferece um espaco exclusivo e confortavel, dotadmigrnet, salas de TV, servicos de
buffet(incluindo champanhe), manobrista, assistente lse¢elefonistas, que avisam o0s
parentes e amigos sobre o falecimento. Quantan@sdmcas, os tradicionais santinhos
disputam espaco com os “bens-velados”, uma versgdl@ns-casados”, embrulhados
em um papel escuro. Atendendo em média 60 velpoosnés, com sede num casaréo
reformado no bairro de Bela Vista, em Sdo Paulemaresa segmenta seus publicos
consumidores principalmente nas classes A e B.tamlsém a emergente classe C, em
diversos pacotes de servicos que custam de R$iRdienR$ 6 mil; as salas tematicas,
com precos diferenciados, recebem nomes de cidades Nova York, Roma, Paris e
Sé&o Paulo (AQUINO, 2014).

Esse segmento de mercado potencialmente intetess#urcrativo (CARRIERI,
2014), em que pese 0s preconceitos, tem crescitgidevavelmente e atraido atencdo
de investidores; investe-se em tecnologia, inovagéstentabilidade e conveniéncia,
visando atender as expectativas dos clientes. Nted&s Unidos sdo mais de 22.000
casas funerarias, aproximadamente 115.000 censitéeo 1.155 crematorios
(HERMANSON, 2000). No Brasil o mercado funerarimvimenta cerca de R$ 7
bilhdes por ano, operando com aproximadamente 5im0€rarias, 1000 cemitérios
privados e 90 crematorios, que geram 50.000 emgprégetos (LOPES, 2015). Como
exemplo, o Grupo Vila disponibiliza os servicosogenitério vertical, velorio virtual e
obituéario on-line; destaca-se o caso de um marinheiro de Myanmar ajaeeti no
Brasil e, em razdo do alto custo do traslado, ailf@noptou pela cremacdo e
transmissao da cerimdnia via internet (AQUINO, 2014



Assim, acreditamos que a morte, tanto pelos nd#asomunicacdo, como pelos
discursos, praticas e produtos e servicos e disppaados no mercado, tornou — a
morte — incorporada a nossa vida cotidiana. Nonémita forma como se procedeu essa
mudanca de comportamento perante a morte ocomeadeira peculiar. Nos afastamos
da morte como parte da nossa vida domeéstica ddrames o espaco da morte para um
outro lugar, que néo nossa casa, por exemplo. secto@éncia, em parte, pode explicar
essa mudanca sociocultural na forma de se lidarecorarte.

SOBRE A MORTE BUDISTA

Se formos pensar, conforme os pressupostos delC§2014), na Industria da
Morte como uma rede ou malha de negocios formadaipa série de organizacoes,
tendo a morte como elemento central, no contextairda regido com uma forte
presenca de japoneses e descendentes, como Madngamero e os tipos de
organizagfes vinculados a esse negocio se diwarsiBdo familias que, diante da
morte, tém que fazer a sua “gestdo” conforme osaistdos antepassados; sdo monges
de templos budistas que se organizam para atemsdeermandas locais, prestando
servicos de assessoria de luto, funeral e menmgfi@m,empresas, pequenas ou grandes
(como por exemplo, as Casas Pernambucanas ou pedogs de produtos japoneses),
que sabendo dos itens necessarios aos rituais de ma colbnia japonesa, tem
mercadorias preparadas para tais ocasifes ou emmguovisa-las (como os envelopes
especiais); sao pequenos comerciantes especiaizadopreparacdo de itens da
culinaria japonesa, servidos nesses rituais. Destaa, acreditamos que ha uma série
de pessoas trabalhando na gestdo ordinaria doiactwtjdque fazem o “negdcio” da
morte dentro do espectro cultural nipénico funciona

Na prestacdo de servicos ligados a morte budi§ia,diversas as missdes e
templos em Maringa, que indicam a ocorréncia deégasaproprias da coldnia japonesa,
inclusive as celebracdes vinculadas aos rituaisnaete budista. A Associacao
Religiosa Maring&ambei Honganjdisponibiliza a prestacdo de servigcos relacionados
aos casamentos e cerimobnias funebres budistas (AM2D15). As praticas budistas
dos rituais ligados a morte comp&em a origem despesbrasileiros. Assim, pensamos
que seja condicdo essencial conhecer os rituaisodie para o Budismo, bem como seu
significado para a Colonia Japonesa no Brasil.

De fato, considerando o sentido da morte paraudsstas, e neste contexto os
japoneses e seus descendentes, atestamos pordonsusa peculiaridade, bem como
admitimos que existe escassa literatura acadérolw® seus rituais de morte, ja que
dominam as referéncias sobre a morte ocidentalmdempreendendo que os rituais
de morte sédo particulares a cada cultura, povdigid® sendo diferente para cada
sociedade (Elias, 2001), acreditamos que 0 sedatks ndo seja muito diferente: seria
0 desejo da projecdo da vida para um tempo indefieia aspiracdo de que 0 morto
esteja em algum “lugar” melhor. Para Pereira (200@ssa construcdo peculiar e
sincrética entre Budismo e Xintoismo, no Japaorecema espécie de demarcacao de
responsabilidades quanto aos ritos de passagenamiog Xintoismo se concentra nos
rituais de matriménio e nascimento, o Budismo sabe do culto aos antepassados e
dos ritos funerérios.

Funeral, em japonés,ossoushiki Quando alguém morre, no Japao, seu corpo é
levado ao templo budista ou casa funeraria ondiscos de preparo do corpo serao
feitos. Algumas cidades no Japdo chegam a ter das&sarias sofisticadas, que
oferecem até comodidades como hospedagem, alirdentacservicos de cremacgéo
(SATO, 2015), o que demonstra que a conveniénocs moldes do conceito



apresentado por Certeau, Giard e Mayol (1998),enesso aplicada as praticas
cotidianas do funeral, ndo é exclusivamente ocadeAs pessoas que comparecem ao
velério deixam um envelope com dinheiid@der), que sera entregue & familia para
ajudar nas despesas do funeral. Esses envelog@essos em tons sobrios e decorados
com fitas rigidas pretas e brancas, tém valoredatoque variam de acordo com o grau
de relacionamento que se tinha com a pessoa qeefalNo envelope deve constar o
nome da pessoa que estd fazendo a doacdo, para faumeilia depois providencie
agradecimentos (SATO, 2015).

Na cerimbnia funebre, o monge budista recita suttente do caixdo e
imediatamente um por um os membros da familia ey@nprestam suas ultimas
homenagens ao morto. Quanto a forma, o ritual warigpouco de acordo com a seita e
os habitos locais, mas, grosso modo, cada pesgeaupea vareta de incenso, acende-a
numa vela e a coloca em pé numa tigela com cizascenso pode vir picado numa
tigela, e pega-se um punhado com as pontas dos dedméo direita, leva-se a testa e
joga-se numa outra tigela ao lado, que tem um miontde incenso previamente aceso.
Entdo se faz uma oracéo rapida e a pessoa sedianta do corpo. A vigilia na noite
que antecede uma cremacao ou enterro costuma serremmido informal com
conversas soObrias e discretas, servindo-se alimdew@s e cha ou mesmo saqué. O
ritual é repetido pelo monge antes do enterro, irdoaé travado e levado a um
crematorio acompanhado pela familia e amigos, sed& feita uma rapida cerimonia.
O acionamento da fornalha é feito por um membrdaddlia, ou pode, a critério da
familia, ser feito por um funcionario do crematq$ATO, 2015).

No ritual original budista deveria ocorrer umaiménia a cada 7 dias apos a
morte, até o 49° dia. No entanto, hoje poucas fasnBeguem este rito da forma
tradicional, sendo que o costume atual € celehl@am do funeral, as missas de 7° dia e
49° dia. Depois realiza-se a missa de 100° dia anarde falecimento. Apds o primeiro
ano, os costumes costumam variar dependendo daeseggido de procedéncia do
Templo. No Brasil, 0 costume prevalencente € qumsemore a cada 3 anos, ou ainda
gue sejam celebradas as missas de 7°, 13°, 17272333° e 50° anos. Apds 50 anos,
acredita-se que o espirito do falecido perde sdavigdualidade e se funde com seus
antepassados (SATO, 2015).

AS ORIGENS SOCIO-HISTORICAS DA CONVENIENCIA NAS PRA TICAS
DOS RITUAIS DA MORTE BUDISTA NA HISTORIA: DO JAPAO  AO BRASIL

A conveniéncia e adaptacdo de préaticas do Budesdws rituais ligados a morte
podem ser observadas a partir de sua historia. Ramaru (1987), citado por Pereira
(2006), o Budismo tanto contribuiu para a cultutmpopesa como sofreu profundas
transformacdes nesse processo de adaptacdo. Ratarpaté o periodo medieval, o
Budismo japonés se configurava num movimento amiatiwo e reservado a nobreza.
Para Earhart, citado por Pereira (2006), com acppsgdo em tornar a salvacao
acessivel a todos, e ndo somente a elite politicecenbmica, influenciado
principalmente pelo sincretismo com o xintoismajyeum processo de popularizacao
e democratizacdo do Budismo, que capturou a ateshggmvo comum. Tal mudanca
ficou evidente na transicéo do periddaian (794-1185) para 8amakura(1185-1333)
(PEREIRA, 2006).

% Kaden & envelope onde se deposita dinheiro par ajudaméié do falecido nas despesas do funeral (SADQ5R



Para Pereira (2006), a ekamakurafoi marcada por uma profunda reforma
budista no Japao, sobretudo em funcdo das estetaserra Pura e Nichirerobtendo
grande apelo popular. Neste periodo, a particippggmlar e leiga foi disseminada,
bem como as praticas ritualisticas foram simplifaa A doutrinaNichirem por
exemplo, combatia a alienacéo, pregando a énfeste nmundo e a iluminagé&o ainda
nesta existéncia. Denunciava-se a transformacédbonaod em agentes religiosos,
analoga a uma empresa familiar, a cobranca de &deeadas para servicos espirituais,
incluindo nestes os mais frequentes, as cerimdorayarias e memoriais. Para Kubo
(1992), contratava-se um sacerdote para presidielabracdes funerarias e memoriais,
para dar-se um nome ao falecid@aymid, registrar esse nome no livro mantido no
templo e recitar um Sutra pelo seu espirito, sendoeste mesmo sacerdote celebrava
as demais datas memoriais, de sete dias, de gaaenbve dias, de um ano e as
consequentes. Ocorre que 0s leigos comecgaram @aadsas praticas com os rituais do
folclore, ja que os rituais estavam esvaziadogpdascas e ensinamentos budicos.

Porém, é com a restauradéleiji (1868-1912) que se consolida o processo de
modernizacdo do Budismo japonés. A fim de combmigienacdo e o abuso praticado
pelo Budismo tradicional, em razdo da explorac@ménquada da ideia de vida-pos-
morte e da exploragdo econdmica que se consumguasamonges e lideres religiosos
delegam aos leigos a execucdo de determinadasgsrdtiualisticas, inclusive o culto
aos antepassados (PEREIRA, 2006; PEREIRA, 2001; ,(IDAO). Toshizé Nishida
(1850-1918), fundador do movimenBussho Gonenkai Kyédafoi um destes lideres
que prop0s laicizar ou privatizar a pratica budistenando-a livre do controle do
Estado.

Nishida ensinou seus seguidores a manter os cad®antepassados de forma
distinta a tradicional; estes deveriam manter esa can livro de registro familiar com
0S nomes postumos; os nomes deveriam ser daddssadse parentes mortos, inclusive
criancas abortadas; sutras deveriam ser recitalossomente para 0s antepassados
paternos; ndo somente o filho mais velho, mas to@egeriam se encarregar do culto
aos antepassados. Alguns seguidores de Nishidandagmes postumos aos amigos,
pessoas importantes em suas vidas, 0s que moreanreceber os rituais funerarios
apropriados, bem como os animais de estimacéo (KUBap).

Neste processo de modernizacdo do Budismo japenédestaque das praticas
e rituais budistas de morte, a Restaurdd@gi (1868-1912) foi um importante marco
da flexibilizacdo de determinadas praticas budistam razdo da necessidade de
adequacao destas a uma nova realidade, cultucdl,seconémica e politica, que se
apresentava. Segundo Pereira (2006), combater sequécdo ao Budismo e suas
praticas, enfrentar a seducdo dos japoneses paasorgligides, sobretudo as com
origem no cristianismo, superar a alienacdo petaxapacao das praticas budistas as
questdes cotidianas, transferir para os leigosedi@géo de alguns rituais de celebracao
da morte, foram expedientes empregados para mantea pratica budista. Tal fato
revela que historicamente, desde o século XIX, dif8no japonés tende a se adaptar as
condicbes do ambiente, buscando conectar-se castiddanio das pessoas, bem como
harmonizar-se com ideias socialistas e do Crisiaoj e assimilar concepcgoes
modernas, como a ciéncia, os direitos humanosguabdade.

Se adaptacOes e préaticas de conveniéncia a gantivéncia do cotidiano foram
observadas na realidade japonesa, o capitulo dpaigdio japonesa ao Brasil também
apresenta significativas contribuicbes. No entaamimitimos que até se chegar as
praticas cotidianas de conveniéncia, o processo spledeu nao foi isento de

® Bonzoé o nome dado ao monge Budista.



contradic6es. No processo de imigragdo os japorieseam diversos conflitos, ja que

conforme Morais (2011), estando numa terra afasdadsua terra natal, com comidas,
hébitos e praticas distintas de seus costumeserslafrcom as diferencas culturais,
sociais e religiosas, foram obrigados a redefiaieaquanto sujeitos, a fim de lograr
éxito numa convivéncia nesta nova terra. Para tgH 3), a denominagc&o nipo-

brasileiro acomoda certa duplicidade do sujeitee fusca ser aceito em uma nova
comunidade, no entanto, buscando preservar sugeneri

Os imigrantes japoneses, quando aqui chegarampe@savam que ficariam
definitivamente. A expectativa daqueles trabalhesiajue desembarcaram no Kasato
Maru, em 1908, e dos que o0s seguiram, era de aetomo Japao, tdo logo
“‘garimpassem” tesouros dessa terra prometida. Airpda abertura japonesa ao
ocidente, como a modernizacéo ocorrida a partErddeiji (1868-1912) (KODAMA,
2000, SHIZUNO, 2010), a vinda destes japoneses ragilBse concretizou por ser
interessante para os dois paises: o Brasil precdavrabalhadores para as lavouras de
café, enquanto o Japao buscava diminuir a tenséal,sem razdo do alto indice
demografico. Tendo suas expectativas frustradagposeses resolveram permanecer.
Para tanto, se uniram, criaram cooperativas, dalamslo, a partir do Estado de Sao
Paulo e do litoral, para outras regides do Brasiino o norte do Parana e Mato Grosso
do Sul (KODAMA, 2000; IMIGRAQAO JAPONESA, 2015, SHINO, 2010). Desta
maneira, recriaram, como no caso de Maringa, umageedo Japao no Brasil, desde a
arquitetura, passando pelos habitos, geralmenteaeemgpendo negdécios tipicamente
japoneses.

Mesmo buscando recriar a arquitetura, habitosstuowes japoneses aqui no
Brasil, tal processo de adaptacdo nao foi simptestadores do sonho de uma vida
melhor, aportaram em um pais de cultura totalmeifiteente da sua, onde tiveram que
aprender a superar dificuldades, como a lingualigi&o, os costumes, a comida, a
cultura, mas, sobretudo o preconceito. Para Koda0@R2), a vinda dos japoneses para
o Brasil tornou-se um desafio tanto para os imig®muanto para 0 povo que 0S
acolheu. As diferencas étnicas, de ordem fisicauleural, representaram severos
problemas do processo de integracdo dos japonesdBrasil, jA que estes eram
considerados como um povo impossivel de ser imdegr@a cultura local, sendo
desprezados e tratados como problema nacional (M®R2011; KODAMA, 2000).
Para Kodama (2000), os principais problemas dogssixde imigragdo dos japoneses
no Brasil sdo aqueles de ordem cultural, princigal® os ligados a questdo da
identidade japonesa e o abrasileiramento dos imigsa

Esse olhar preconceituoso para com o imigrantengg se intensifica quando
sdo impostas medidas de restricdo a entrada degsg@® no Brasil. Em 1922 tentou-se
aprovar um projeto de restricdo a entrada de imigsajaponeses em nosso pais. Em
1934 é aprovada uma Emenda Constitucional quealiméntrada de imigrantes. Depois
da Segunda Guerra Mundial a imigracdo se estagmite 1940 a 1950 apenas 1500
japoneses imigraram para Brasil. Neste periodasmme da lingua japonesa no Brasil
foi proibido; japoneses precisavam portar salvodabos para transitar no pais. Os mais
radicais diziam que a imigracao japonesa tratavdesem plano do governo do Japao
de dominar o mundo, que a “ameaca amarela” prexisar combatida, em razao dos
“males irreparaveis causados pela imigracdo japdn@&HIZUNO, 2010; MORAIS,
2011; MUSEU HISTORICO DA IMIGRACAO JAPONESA, 2015).

Alguns relatos historicos indicam que, dado a gmrgdo que sofriam, os
japoneses se reuniam secretamente para celebragfessas. Pela falta de monges,
leigos eram conduzidos a condi¢do de monges, commafde conforto dos imigrantes,
mas na nossa perspectiva, uma pratica também gerdéncia. Passaram, sobretudo as



novas geragdes, os descendentes, a adaptaremaprédin o intuito de continuar os
costumes. Como muitos dependiam da certiddo dsnt@tpara matricular o filho na
escola, viravam catolicos para efeito social datingbnal, mas praticavam secretamente
0s rituais budistas, como os rituais de morte, d@t® ocorre até hoje. Como afirma um
dos entrevistados deste artigo, um monge budista eelacdo de japonés com outra
religido € tranquila, que diferentemente dos aistédos latinos, que trazem uma
caracteristica monoteista advinda, sobretudo diamrismo, 0s japoneses provém de
uma cultura politeista, que os faz lidar melhor aswa possibilidade de mais de uma
crenca.

Tal situacdo de discriminacdo, desprezo eigéstratrapalhava ainda mais a
dificil integracdo entre brasileiros e niponicosrilis (2011) relata a historia de luta e
resisténcia dos japoneses residentes no Brasil, igcenformados com a noticia de
rendicdo do Japdo em agosto de 1945 as forcamsliadqual consideravam ser uma
fraude, criaram sociedades secretas, com8hmdo Remmeem S&o Paulo, que
combatiam tanto 0s que perseguiam os japonesesr®odizavam sua Nacao, como as
autoridades policiais, quanto os japoneses coragldsrtraidores, os “coracdes sujos”,
gue acreditavam que o Japao tivesse perdido a &udtp crepusculo da Segunda-
Guerra Mundial, por ndo aceitarem a derrota do qlap@m como em razdo do
posicionamento adotado pelo governo brasileiro glac& o0s japoneses passaram a
fazer parte do grupo de inimigos da nacdo. Eramilhados, perseguidos, presos,
impedidos de se comunicar em japonés, de pratmas sultos religiosos, como as
praticas budistas, de ensinar as criangcas em japbeé como por esse ensinamento
transmitir os valores religiosos, o que ocorridatena sorrateira, as escondidas, porém
também sujeitos a perseguicdo. Leigos eram elevadosnge, mesmo sem 0 processo
de formacéo, para fazer a gestéo dos rituais lasdmgt Brasil, como os rituais da morte.

Mesmo com o fim da Segunda Guerra Mundial, osrjapes ainda sofriam
discriminagcédo por serem considerados “inimigos” Hossileiros (KODAMA, 2000).
Apos este periodo € marcado o inicio da reconéitia@ntre brasileiros e japoneses e o
perfil do imigrante japonés se modificou. @i&kkeis 0s primeiros imigrantes que
vieram ao Brasil, deixam de ser méo-de-obra bargtassam a frequentar escolas, por
forca de acordos bilaterais. A partir da décadd @80 familias japonesas passam a
administrar seus proprios negocios. Na década @6, 1€ naturaliza a convivéncia
entre as culturas japonesa e brasileira, crescenddmero de casamentos entre as
diferentes etnias. Nesse periodo, o Japéo se mecuda crise econbmica e passou a
ocupar um lugar de destaque no cenario mundiablagente, o Brasil ocupa a maior
populacdo de japoneses fora do JAp@USEU HISTORICO DA IMIGRACAO
JAPONESA, 2015; SHIZUNO, 2010).

Desta forma, acreditamos que a identidade dempesmé¢ses e seus descendentes
passaram por um processo de adaptacdo a esta omdiar® que se apresentava. A
principio de forma compulsoria, sendo hoje incaoadar ao cotidiano de forma mais
harmonica. Passando a viver em uma nova terraatamcde alguma forma, recriar
costumes e praticas japonesas no Brasil, porénptaaddo a realidade cultural,
religiosa, econbmica e social brasileira. A congroia se demonstra como elemento
principal para adaptacdo de costumes dos antepasaadovas demandas e ao ritmo e
estilo de vida atual.

* Conforme Censo (2000), a populagfikkeino Brasil era de 1.405.685 pessoas, 0,8% da pgmuldo
pais. Os nikkeys concentram-se principalmente esnPaélo (694.495), Parana (143.588) e Mato Grosso
do Sul (29.805) (BELTRAO; SUGAHARA & KONDA, 2008).



A CONVENIENCIA NAS PRATICAS DOS RITUAIS DE MORTE BU DISTAS

No Brasil, nem todas as familias japonesas se@seritos funerarios japoneses
(SATO, 2015). Poucas cidades tém servicos de ci@magm razao das exigéncias
burocraticas e ambientais que devem ser atendatasspa implantacdo. Boa parte dos
descendentes nascida no Brasil deixou de prati@rdismo e passou a seguir outras
religibes, o que se demonstra no caso maringagusado consideramos o estudo
realizado em 2009 por PrevidelliNo entanto, mesmo em Maring4, um espaco
favoravel a preservacdo da cultura japonesa, ascgsabudistas tenderam a um
processo de adaptacdo com a cultura local, queitpepraticas religiosas sincréticas
destes sujeitos, a partir da conveniéncia.

O Censo Nikkei (2009) retrata essa dimensaadag@tacdo e da conveniéncia.
Em Maringé viviam 4.034 familias, compostas poB24.pessoas, representando 4,5%
da populacéo. Desse total, 1.846 pessoas @easseguigue trabalham no Japao. Dos
12.478 que residiam em Maringa, 6,61% enaseis (nascidos no Japao), 35,45%
nisseis (filhos nascidos no Brasil), 37,72%anseis(netos de japoneses) e 13,79%
ionseis(bisnetos de japoneses). Quanto a religido, aeddsntes eram em sua maioria
catolicos (32% entre asanseis27% entre osisseis 10% entre ogonseise 2% entre
osisseiy, seguidos por evangélicos (6% entrenisseis 6% entre osanseis2% entre
osionseise 1% entrasseid e budistas (5% entre agsseis 3% entre ossseis 2% entre
sanseise 1% entre osonsei9. Deste total, 20% seriam mesticos, ou seja, dilde
casais onde apenas um dos dois cbnjuges nao tgemojaponesa. Quanto a lingua,
47% falavam, compreendiam e escreviam o idiomang@posendo queisseis(31%) e
sanseis (16%) eram os que mais falam a lingua japonesa KDERIA, 2009;
MARINGA.COM, 2009).

Mesmo que praticamente metade dos entrevistados Cdnso Nikkei
mantivessem o costume de uso da lingua japonepatiga religiosa do Budismo
apresentou baixa incidéncia, sobretudo entresasseise nisseis netos e filhos de
japoneses, sendo estes na maioria catdlicosis€gss nascidos no Japdo, em sua
maioria ainda resistiam, preservando a praticaeligido budista. No entanto, por esse
processo de ocidentalizagcdo por que passou a aojdponesa, acreditamos que as
praticas budistas em Maringa ocorram, sobretudo, goounstancias vinculadas a
repeticdo dos costumes tradicionais aprendidosaeniié.

Em entrevista realizada, 0 monge Eduardo Sasalticaxque da mesma forma
gue o mundo ocidental conheceu e passou a praticeeditacdo, mesmo que de forma
adaptada, na mesma medida, alguns costumes eapratiar exemplo, da dieta dos
budistas, foram adaptados, sendo que estas prédicagjue ser negociadas com 0s
habitos e a cultura local, o que demonstra o0 enopday conveniéncia para tornar
possivel a vida social destes sujeitos. Segundmmge) o fato de Maringa ter forte
imigracdo japonesa nao torna a pratica do Budismais facil, jaA que, além da natural
ocidentalizacdo do descendente, a pratica budistaenem muitas circunstancias por
tradicao, pelo aprendizado e reproducéo de um pesrga familiar, conforme Cardoso
(2013). A seguir, apresentamos casos do cotidiar@ rgpresentam a adaptacdo e a
pratica de conveniéncia nos rituais budistas déema cena maringaense.

Na missa de 49 dias de falecimento, um jantarlmogo é oferecido a pessoas
mais proximas da familia para celebrar a memoritaideido. Observamos que, mesmo
que dotada de um carater simbdlico e espirituag plyuns essa celebracéo trata-se de
um evento social, que serve para demonstrar a g@maiconémica da familia, sua

®> Censo Nikkei (2009), conduzido pela professoridts@revidelli (UEM).



distingdo na sociedade, bem como a importanciakeifio na comunidade japonesa.
Tal importancia pode se demonstrar pela qualidadariedade do cardapio oferecido,
ou ainda pela contratacédo de ummffet especializado em cerimOnias desta natureza,
sendo esta terceirizacdo das atividades de pré&uadssta cerimdnia uma pratica cada
vez mais recorrente. Uma pratica ainda comum obdane a preparacdo destes
alimentos pelas senhoras associadaggjmkai®. Por ndo haver tempo habil para
preparar essa recepcao no dia do funeral nem elaraefio de sétimo dia, a missa de 49
dias se torna uma oportunidade de melhorar a imatgefamilia perante os amigos e
parentes.

N&o constatamos na pesquisa de campo, até o mmmethum caso de
velorios exclusivamente budistas, sendo recorranpeesenca de simbolos budistas e
cristdos sincreticamente empregados. Encontramess cde familias praticantes do
budismo que o defendem como uma forma de respaeft@mrtepassados, a memoria do
falecido, como uma prética social e cultural, ndtratando a partir de seu aspecto
religioso, mas sim algo analogo ao que alguns ctamale “filosofia”. Algumas
familias definem-se como catolicas, outras evacgel(luteranas), outros ainda néo
procuram se definir quanto a uma religido; nasssdlestas residéncias convivem
harmonicamente biblias e tercos marianos e imagensantos com os altares do
butsudan, que abrigam éhai® dos mortos da familia.

Para alguns, tal presenca serve como confortygdidam assim melhor com a
ideia da perda, trazendo para o seu cotidiano@qui¢ eles chamam de alma do morto
(ihai), fazendo com este uma convivéncia cotidianajrsgovihe alimentos e em outros
casos, fazendo com que tome sol, conversando dataaido, sobre alguma espécie, se
confortando com a perda. Entendemos que essa foomaeniente de se lidar com a
morte reflete uma maneira peculiar que os pratsae rituais budistas de morte
empregam para negociar com a morte.

Falando ainda em conveniéncia, ndo raros saolégogque ocorrem em casas
mortuarias. Segundo relatos de monges, presiddatetemplos budistas, profissionais
das empresas que administram as capelas e planmtgarnuas, bem como praticantes
dos rituais budistas de morte entrevistados, cadanenos as pessoas velam seus entes
gueridos em casa ou nos templos. Em boa parte atws ®bservados, os monges e
familias trazem os simbolos budistas, comdutsudan o ihai, as oferendas de
alimentos, as caixas pretas de depésitck@dene ali fazem a gestdo da morte no
cenario budista, mesmo que neste espaco recriadoroee o cotidiano. Recorrendo a
Certeau (2002), neste caso, se aplica bem a idejaelespaco € o lugar praticado.

Um fato que despertou interesse trata-se de aréimum de adaptacdo de um
costume milenar da tradicdo budista japonesa diasigide morte, a missa de sétimo
dia. O costume atual € celebrar a missa de sétima@ mesmo dia do veldrio,
geralmente logo apdés o sepultamento. Acompanhaasas ©nde logo apds o enterro ja
havia mesa posta para servir uma refeicdo aos tparelo falecido. A justificativa,
segundo alguns relatos, é que os parentes viajagagodistancias para participar do
veldrio e ndo poderiam voltar daqui uma semana pelebrar a missa de sétimo dia.
Assim, ajusta-se de forma conveniente a pratical,atom base na celebracdo da
memoria, mas sem deixar de atender aos apeloxig@ade contemporanea.

® Fujinkai é o departamento de senhoras voluntarias quedieadea preservar as tradicdes japonesas. Nosdsrbpllistas, a
associacdo das mulheres costuma preparar a refiécinssa de 49 dias, especialmente, tendo contoapartida uma ajuda de
custo per capita, ajuda na compra dos alimentés) de uma contribuigdo periédica. Em Maringd, derea cobrados variam de
R$ 7 a R$ 30,00 por pessoa.

" O butsudaré um altar budista familiar (RAMBELLI, 2010).

¥ No butsudan esta presente ihai, uma tabuleta de madeira com o nome budista dzifil, nome da familia e a data de
falecimento. Qhai precisa ser adquirido no templo e o monge prexiaaum nome budista para o falecido e grava-to pincel
(SATO, 2015).



CONSIDERACOES FINAIS

Nosso objetivo neste artigo foi trabalhar a quesida morte, a partir da
perspectiva dos Estudos Organizacionais, articidadao conceito de conveniéncia em
Certeau, Giard e Mayol (1998), lancando luz sobsepgaticas de japoneses e
descendentes de Maringa-Pr. Especificamente, buscamRealizar uma abordagem
sobre o cotidiano e a conveniéncias nas pratigaBjscutir a questdo da morte como
fato cotidiano; @ii) Apresentar as praticas budistas dos rituais déemor

Acreditamos que a morte se incorpora ao cotidi&dissa admissao da morte
como fato cotidiano, apesar das interdicdes soleena, concebe que € permitido falar,
pensar, cogitar sobre a morte e o morrer como wssilglidade cotidiana. Mesmo que
adotando praticas de luto e funeral distintas dasds de outrora, como a realizacdo de
veldérios em casas funerarias e ndo mais nas resdém fato de se planejar sobre a
morte, adquirindo, por exemplo, um plano funerabpaevenir a familia das surpresas
da morte, ao menos as econOmicas e de espac@ mpwela morte se tornou um fato
comum, ordinario, menos emotivo, mais individuaheional. Assim, a relacdo com a
morte se sustenta na conveniéncia, no que se refesetratos funerarios, e na
naturalizacédo de seu discurso, pela difusdo naayde busca desmistificar uma velha
concepgao sobre a morte, dando vez a uma nova figrea tratar a morte na sociedade
contemporanea.

Conseguimos observar que os rituais budistas dgenfioram adaptados ao
longo da historia destes japoneses e descendeat®&asil. Desde a chegada dos
primeiros imigrantes japoneses no Brasil, a higtéegistra que muitas expectativas
destes imigrantes foram frustradas. Longe de ®raastvieram com a expectativa de
aqui no Brasil trabalhar na agricultura, pensantiopeosperar na nova terra. Alguns
obtiveram éxito, outros fracassaram. Queriam aguiova morada, poder praticar seus
costumes, falar sua lingua materna, praticar sligifi viverem suas identidades.
Foram perseguidos, humilhados. Alguns se rebelasamgrganizaram em sociedade
secretas como forma de resisténcia; outros admitiranecessidade de reconstruir suas
vidas num novo pais, que nao o Japao.

De fato, pensamos que quando existe um choquecsidiciral nas proporgoes
que foi o encontro do japonés em suas primeiragsréxias no cotidiano brasileiro,
com suas tradicdes de rituais de morte budista rasilBem um pais de costumes
diametralmente opostos, estes passam por um poodesiesconstrucao e reconstrucao
de si mesmos enquanto sujeitos. Na vida no Jagam@mponeses tinham uma relacao
com a morte que era comum no pais em que viviarme,amasideradas exoticas para 0s
brasileiros, quando aqui passam a viver. Entre enaad tradicOes e adaptar costumes,
se encontram japoneses e descendentes, que aguangeem e lancam mao do
expediente da conveniéncia para conseguir vivesanesva sociedade.

No Brasil, os crematorios, os templos budistasrdedo que prestam os servigos
péstumos, as empresas especializadas em fornenentds tipicos das celebracdes do
funeral japonés budistas, as organizacfes que Nenderesentes, envelopes e demais
itens proprios deste ritual, constituem uma redaatgcios ao redor da morte japonesa
budista, que recriam um cotidiano da morte budep@nesa fora do Japao, porém
adaptados ao ocidente. Essa rede de negécios perkrear servicos de diversas
naturezas, desde 0s espirituais aos materiaisfeguesentam uma forma conveniente
de vivéncia destes sujeitos na sociedade contemgar&ivendo o tempo presente sem
abandonar costumes tradicionais.

Na relacdo entre a conservacdo da tradicdo e gdaptie ritos aos tempos
contemporaneos, a comodidade tipica da conveni@ocia ser acionada para melhor



entendimento do fendbmeno da morte, funeral e mande membros da colonia
japonesa praticantes do Budismo, ao menos dos déosiorte, foco deste trabalho.
Assim, a manutencéo e a adaptacdo de determiném®paode se constituir em préticas
convenientes, talvez pautadas em convengdes somiatgcas culturais ou ainda para
atender as exigéncias da tradi¢cdo. Desta formedié@mos que os praticantes de rituais
ligados a morte budista em Maringa podem ter addice praticas tradicionalmente
religiosas, para assumirem, a partir da converaérformas hibridas que busquem
manter, ao menos por tradicdo e respeito famileterchinadas praticas ndo mais
necessariamente religiosas, mas, principalmentéticas sociais e culturais. A
adaptacdo passa por ajustes dos costumes, mardergBpeito aos antepassados e
tradicbes japonesas, mas, a partir de uma praidalsmente adequada e conveniente
aos familiares do falecido, celebrar uma espécieotiérato social, a partir de um laco
simbdlico que une as familias, amigos e membragmiecomunidade.

Os resultados da pesquisa, embora inconclusindgam que o processo de
ressignificagdo por que passaram 0s japoneses @esxndentes ao longo deste
processo socio-historico, culminando com a recapdtr destes sujeitos, demandaram —
e demandam - praticas de conveniéncia cotidiamapdorma de convivéncia coletiva
nesta sociedade que passaram a conviver. Acreditgo®a forma como estes sujeitos
encontraram para viver neste novo meio que passaraner, o Brasil, encontrou na
conveniéncia um expediente incondicional para siaesivéncia (social) neste meio.
Desta forma, mantém-se alguns costumes dos rludistas de morte, acreditamos que
muito mais como praticas sociais e culturais, porm@aptados ao cotidiano que
convivem, bem como atendendo as demandas da carramejdade.
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